surazioni pid basse di ambedue le somme l'imporanza savebbe piccola a livello
nizionale ma grande a livello locale ¢ per Je cconomie familiari in varie regioni.
Nel calcolo vediamo (1,4 milioni di clandestini ¢ 1800 milioni di dollari in
rimesse) l'importanza sale di molto, Se si avesse una forte riduzione di quei la-
voratori, cid inciderebbe gravemente sulla bilancia clei pagamenti. Al livello sociale,
quand’anche fosse vero il calcolo pid basso, non & da disprezzare la valvola di
sfogo che rappresenterebbe per un paese in crisi eConomica, con una grande de-
pressione salariale ¢ forti pressioni sociali e crescenti rivendicazioni politiche.

Per questo la messa in vigore della legge Simpson-Rodino negli Usa & per il
Messico in crisi un fattore di pit contro la pace sociale ¢ I'egemonia politica, oltre
alle conseguenze economiche.

Dal punto di vista della divisione internazionale del lavoro, l'attuale migra-
zione di lavoro va vista come un caso particolare nel quadio di un processo piti
generale di articolazione delle economie nazionali al livello mondiale alla ricerca
di una pi forte accumulazione di capitale. II Messico, in questa divisione, occupa
il posto, tra P'altro, di fornitore di forza-lavoro a basso prezzo per la piccola e
media impresa del Sudovest nordamericano. Cid & dovuto alle differenze salariali
tra i due paesi e alla'situazione di disoccupazione e sottoccupazione che soffre
il Messico, insieme alla terribile esplosione .demografica, il processo di industria-
lizzazione che ha portato all'inurbamento delle popolazioni rurali e all'abbandono
dell’agricoltura, dovuto anche alle disuguaglianze nella distribuzione della propricta
della terra,

(Traduzione di Luigi Ficcadenti)
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Dall indigenismo delia
rivoluzione ’ N
fla antropologia critica

La rivista si ¢ gid occupata della politica indigenista in Messico (26, 1985

47.54) ed~ora, con questo secondo intervento, presenta una riflession critici

i fronti delle cultrre indi

sulle condizioni storiche dell’azione gnuernat(ilf{a r{ei con
: [ X ta direzione. s

gene e sul ruolo_degli_antrapologi in questa ) ) =

“I0 tesio, estratio da un piti ampio saggio apparso in Messico el m‘da

titolo De eso que llaman antropologia mexicana, si presenta ancora in lf:u:r .Tn s

attualitd per-aver costituito un punto di riferimento significativo nel dibattito lltl.

antropologi messicani nel recente convegno dell 1986 a Cittd del Messico sull.

idefinizi { . Z i itica.

ridefinizione del rapporto_tra_antropologi e politica. . ) o

{n particolare il testo & ato da wno dei piti attenti .mnho;z z:;_c.mc‘n'm

- Guillermo Bonfil, di cui la rivista ha gia pubblicato un saggio teorico {uig 'gdt‘[lm.

zione generale delle politiche indigeniste (« Latinoamerica » 30-31, 1988, pp

113-125) ¥

art e

Lz ze scciali in Americz Jating si sono dedicate neglt aliind e ‘
processo di autorevisiote e di enalisi critica del loro passato recentz. dellz foro
situazione attuale e delle Joro prospettive a breve termine. Questo processo ha
avuto luogo, in particolare, nella sociologia forse perché in {nohi‘ paesi sufiamc-
ricani questa & la disciplina sociale di maggior rilievo negli ululm tempi. Un
gruppo di giovani sociologi, pure senza formare una scuola propriament denuf
coincidono nel rivendicare una « nuova sociologia » pid in accordo con  ternpi
e i problemi che presenta la realta dei loro rispettivi paesi. []

Se in Messico, oggi, una nuova_generazione di_antropologi Si_propone, con un
atieggiamento che vuole_essere critico, Ia revisione della propria dxﬁcr[)lum questo
fenomeno non pud essere considerato puramente aleatorio né attribuito —- come



gli stessi fattori che in altri paesi sudamericani e le nostre posizioni derivano da
una volontd di analisi della nostra proprin realtd.

Rivoluzione, indigenismo, antropologia

- Margarita Nolasco ! ha segnalato come la aptropologia sociale in Messico pud
identificarsi con I'indigenismo, giacché solo negli ultimi anni vi sono stati alcuni
tentativi di estendere la ricerca antropologica e la applicazione delle sue cono-
scenze ad altri settori della gocieta nazionale diversi dai gruppi indigeni.
) IAmr'nctrcndo la esistenza di precedenti coloniali e del secolo XIX, sembra
lgdxscu.txbile che indigenismo _messicano contemporaneo debba riconoscere nella
rivoluzione del 1910‘ii su6 punto di partenza, l'inizio della sua formazione. T'iit-
m,‘lgﬁmd%ﬁgl_ine_lc modalitd della pratica indigenista si compren-
dopo mc:gho se §i guardano ialla luce della_riforma agraria, la_educazione rurale
e..il_movimento .m!cUe(tunlev :mszn’nTx_s_tq‘chc raggiunsero la loro_espressione pid
cgmpﬁgiwim & stato un caso che il primo_Congresso_In-
difenista Interamericano si sia tenuto a Pétzcuaro nel l9-‘l£ﬁb’tfemmo intendere’
q'uesjte/wvmin'remc"cmnc-i bmomento—di-timssunte-e—di” integrazione delle posi-
zioni e pratiche degli anni anteriori in materia di educazione e_promozione eco-
Jpomica delle comunitd indigehe, al lato delle guali si_era_istituzionalizato I'indi- / !
(g_e_gl_s;n_g,{Dxparpmcqto Autopomo di. Affari Indigeni, 1936) e la disciplina di
atropologia (Dipartimento di Antropologia della Scuola Nazionale di Sciepze Bio-
logiche, 1938). Tutte le cspe‘irien'ze precedenti in materia di indigenismo.|si riuni-
rono a Pétzcuaro per costit Iire‘una ideologia secondo la rivoluzione messicana.
) Mt in questo. processq che isi gormano li indigenisti messicani pid notevoli, da
Manuel Gamio a Gonzalo Aguiri¢ B8 T3 unanibiente di_euforia 1ivoluzio-
gij_g, comprensibile, per; la cutva|allora ascendente del processo iniziato_nel 19Lﬂ
(

51 stava, « forgiando.' la_pata » (Gamio), « dando forma all'idea di nazione »
Aguirre Beltrén), Tutta la societd messicana si trasformava con convulsioni spesso
v{olcn.tc, per dare luogo ad un nuovo paese che si voleva migliore, pit moderno,.-
piti ricco e felice. L'indigeno non poteva essere lasciato da parte.-Glﬁ’;‘ﬁt_enx?;
in &xbbm, al]orgla_grygui&jma.‘dun&morar]o ad una socierd nazinale che si

pggemwmiusm? Si_poteva immaginare_che vi
fosse_un iridig _&?_%}Eﬁ.@sg@ﬂsgﬂe\glf‘p‘ﬁ raggiungere_la_gerarchia ovvia-
mente 'Superioré che il messicano_della Tivoluzione ttionfante amava dichiarate
sug,_se non al presente, forse nel futuro immediato? S S

Se c'¢ qualcosa da rimproverare agli indigenisti di, quell’epoca — e non solo
ad essi: a quasi tucti gli intellettuali delld rivoluzione constimata — & quella di
avere abbandonato D'esercizio !indispensabile della critica. La critica_di cio—che-si
pensava_e faceva in nome della_rivoluzione, hom del-regime ‘abbattuto cui, senza
dubbio, si applico. Acceriarono_senza condizioni l'impegno del momento, si_adat-

tarong_a_compiti_immediati, molti diessi—d —per-se"stessi; S€Aza preoc-
cuparsi_troppo_delle conseguenze finali (cioé del X izi

) : ) delizioni-della-
societd che realmente la trasformazione rivo)

luzionasia—stava—pertands oltre
i suoifdeati e BIi_nobil ofi). Insomma, nel migliore dei casi, peso
molto di pid per gli indigenisti la possibilita di azione immediata, per insuffi-
ciente che fosse. Uno dei problemi di tutte le rivoluzioni, fino a dove la storia
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ricorda, ¢ che, in fin dei conti, ognuno decide a modo suo. Solo oggi, chiaramente,
¢ facile dire che si sbagliavano.

Ma i tempi cambiano e i processi sociali si consolidano. Gid possiamo con-
frontare la realta della socictd messicana con gli ideali della rivoluzione e pren:
dere le distanze. Perfino il vocabolario dovrd cambiare, per il rischio di diventare
una chiacchiera vuota, pura demagogia. Sarebbe difficile dubitare che in questi
tempi non si possa essere conseguenti con il futuro, mantenendo gll. stessi pro-
gressi che sessanta anni fa significavano la rivoluzione. O gid sono stati nd‘emmuu:
¢ dunque hanno perso vigenza, o in questo lasso di tempo si sono dimostrati
inefficaci, inutili, o anche peggio, hanno prodotto risultati negativi. .

Le idee fondamentali dell'indigenismo ancora reggono. L'ideale di redenzionc)t

dell'indigeno si tradu
dell’indigenista, detto
digeno. Si parla, &

mente_come_farlo.

ce, come in Gamio, nella negazione dell’indigeno, slA™mret
brutalmente, consiste nel raggiungere la_sparizione ' dell'in-
o, di. pxcsm‘vau'c'—-l-?—'vdl‘o'lii-.i?fdfgm' i_— senza_spicgare_cliara
. ma, curiosam ugl_qu;;,d_v,alc:i_dn P idano,

con_quelli_postulati dalla_cultita_nazionale (a meno che per preservazione dei va
ba intenc

lori indigent del

fersi la collocazione di oggetti di artigianato nella vetrina

di un museo). Comungue, quali che siano i valori da preservare, l'indigeno deve

essere_« integrato», € « integrazione », altro termine rovinato da” tanto uso, deve

“tradursi non come lo
della societa globale,

stabilimento di forme di relazione tra gli indigeni e il resto
visto che tali relazioni esistono (non esiste un gruppo indi-

geno isolato: tutti sono sfruttati a beneficio della societd nazionale), ma gome

una assimilaz totale, una perdita di_identitd ctnica incorporaziofie asso-
i cultara

lufa ai_sistemi_sociali e el setiore mestizo_messicano, la cui valutazione,

nella ideologia ufficiale, si mafiticne Oggl_tanto Eresuntuosamehte_'al'ta quanio_ncl

1926per—il-futu ro-tnifiediato.

Tatte Te mere—delindigenismo_della rivoluzione si mantengono intatte, lon-
tane dalla realtd, fermamente attestate sui piedi di argilla dell'etnocentrismo con
traddittorio che valorizza una immaginaria societd propria le cui strutture, segni

e problemi reali & incapace di percepire. Si deve « educare »_l'indigeno _perché
abbandoni le sue « cat abitudini », perché -cambi_il_suo_atteggiamento

£

sua mentalita, perché
con gli

“stasu”

[ Stoduca e consumi di pid, perc ¢ sia_ad_ M%l/lq,duj_r !
Tiri messicani (livello di paritar con chi? o forse il resto dei me.sicani

o stesso-livello?). E questo & l'indigenismo, solo questo. Perché i diversi

programmi_nelle comunita i igene (che siano di restituzione o dotazione dT "terre,
divulgazione agricola, comunicazioni, servizi medici, o simili) non_sopo--destinati

in forma. _spc:iﬁ_c,a/alla._popolazionc_mdig_epa, e pertanto_non si_pud menzionarli

coffie. azione indigenista (invece, sarebbe giusto parlare di azione « contadinista,
urbanista, classe medista » e tanti 4lEFi 15t grappi sociall sia dato stabilite

nella 'societa messicana)., Se_per tanto qualcosa definisce la politica indigenista, ¢
il tentadivo di estirpare la personalita etnica dell’indigeno *. o
D'altro canto, I'etnocentrismo, Nd}lla_,pg_lﬂiig._ind_xg_c_g;s;a.nasconde oggi i in

teressi della societa

nazionale, al margine degli interessi della popolazione indi-

gena.. Sarebbe opportuno distinguere tra gli interessi obiettivi e soggettivi, per lo

meno per menzionarli. Tra i primi sarebbero q|igli/d1g_gmg_gggmg_<_131ig proble:

la_necessita di allargare il> Grcato_interno, l'aume!

matica economic

._riserva_di_manodopel
- 5eIva

o

ia che impedisce Paumento dei_salari, la_ incorporazion ..al
so_di_sfrnrtamentotecnico di alcune reg eranc_state

process S|



rifugla.degli_indigeni ecc. Digtingueremmo anche gli interessi legati alla_struttura
canismi_di_potere, ciot I'ipdigenismo..come risorsa. per-perpetuare

re_stabilito, tema cui ho Fatto riferimento in un

) soggettivi intendo quelli che derivano dalla_cattiva
cosclenza_del scttore mestizo nazionale di fronte alla popolazione indigena. In
questa progpettiva si pud capire il .paternalismo_che penetra I'ideologiaindigeni-
ata, _cgsl ‘come .l'nzionc spesso| mistica (nel senso migliorc: come misticismo laico)
degli.indigenisti=sono que { che agsumono e tentano di lavare |'obbrobrio della so-
¢ 7th nazionale per 16 cui, tradiziowalavente; ~ha-sottomesso indigend.”
Imitato-di-appoggio-uffictile a costoro che si

i Iisiste sicuramente un margine
vc‘ruglmno della propria soci¢td. |E il limite, grosso modo, stabilisce unai unica e

il 1 !
ddl indigeno senza alterare .0 mc&t‘ere in pericolo la struttura di potere e|i canali
evsenziali di sfruttamento ecqnomico che caratterizzano la societi maggioritaria
liche & esattamente quells i ualsiasi_programmia Eatro':“‘
cit xg;g T con! otere centrale. 7 -
. Tnoltre, se si riconosce l'ihdigenismo come una attivita particolare dcI settor

magglontano‘d.ella societd globale, le determinanti delle SPLIC camltcristlichc t:i:;«
vranno essere ricercate nella conformazione e dinamica di tale settore e non nella
problematica reale, oggettiva |della popolazione indigena.

Cultura nazionale, cultura indigena e cultura di classe

E opportuno ora esaminare alcune idee che ci aiutino a chiarire la situazione
de.glx mldlgem 'ncl contesto attuale del Messico. Prenderemo in considerazione in
ﬁ:tzr;:)on BI\exlogo il dibattuto problema della cultura indigena rispetto alla cultura\J

Si & visto che si_vuole dis identita etni 'indi i
siekis abwm“m_—ﬁ_%si?ﬁ#“’ﬁ? e anr E ncccsara
claborare ‘meglio questa idea.: dugll.clTeatioaag: 1 ricsndtia

In pr}mo_luogo si da per scontato che per rompere la identitd etnica limitata
degli _mdlgen'x &, necessatio trasformare la loro cultura e soppiantatla con, up'altra
T&ylw_kigmnta nazionale b messicana, Che sia o meno hecessario distruggere
e culture indigenc affinche 1 ot portatori acquisiscano L'identitd messicana &
un: tema che discuteremo in séguito. Ora, vale la pena di indagare cosa e come &
la cultura nazionale messicana

.Il concetto antropologico di cultura fu elaborato a partire dalla conoscenza di
societd piccole, relativamente isolate e con uno sviluppo tecnologico limitato; in
esse, tendeva ad esistere una certa omogeneitd nel comportamento sociale nelle
dee e nelle credenze e nelle iabilita che ciascuno possedeva. Si cred allora una
nozione di ,cultura che sottolineava il carattere armonico, integrato e omogeneo
cost come l'alto grado di partecipazione di tutti i membri alla cultura del gruppo,
al punto d?e si pensava che un buon informatore potesse fornire dati praticamcntc’
su tutti gli aspetti della cultura della sua societa.. Con il tempo, le trasformazioni
del mondo_fecero scomparire’ queste rimanenze sociali isolate e gli antropologi
Eurgno obblllgatl a confrontare| il loro concetto iniziale di cultura con la realta di
societd ampie e complesse. Chi pud essere l'informatore della cultura messicana?

P A o

In auali dei suoi asnetti parterinann Alaeals mmanices

definitiva condizioné: iche il loro lavoro si orienti alla\trasformazione e redenzion(\;

pescatore, I'abitante delle citta perdute, il bancario, la signora del t& con la cana-
sta, il grande finanziere o il professore di teologia? Per questi problemi, gli an-
tropologi trovarono una risorsa: nelle societd stratificate, con culture complesse,
esistono sub-culture. Cid significa che ogni settore della societd globale possiede
una forma di vita diversa in funzione della sua posizione orizzontale € verticalg

nell’insieme; esistono alcuni tratti comuni & tutti — pochi — quasi sempre di
carattere soggettivo, come il sentirsi membro di una nazionalitd e riconoscere 1
suoi emblemi — ¢ la cultura & la somma di tutte e sub-culture —, somma armo-

nica e funzionale, secondo quanto sostengono alcuni. Questa visione pecca per
semplicismo, ¢ perché stabilisce categorie descrittive che non permettono di spie-
gare la dinamica culturale.

Per conferire capacitd esplicativa al concetto di cultura nazionale, in situazioni
come quella messicana, & necessario introdurre la_nozione di_ conflitto. La realtd
smentisce 'immagine i Gna societd atmonica ¢ Tanzionale € i obbliga a mettere
al suo posto qucﬁi dun sistermsociale- —temTione, In cul esistono 'gzp'%s—hégn‘li?:"
contraddizioni ¢ antagonismi v atura, ¢ non solo differenze che
MCM superficiale e puramente descrittivo. Cosf, oltre
ad identificare tutte le subculture che sia arbitrariamente possibile identificare, &
necessario localizzare gli elementi c}wpgnggno,lvcultusn-.-dei._gg\ﬁgpi sociali
urm_mﬂ_%% Zc_ulmre di classe soggiaccnti,\ohre che le~diffe-
renze subculturali apparentl. otl sara possibile capire o dinamica culturale
di societa complesse ¢ stratificate.

Sarebbe opportuno discutere la .relazione trarﬂﬂnmLﬁ_%{ise e coscienza_di
classe. 1l problema & troppo ampio ed & stato assal poco studiato per essers ab-
‘Bordato ora. Mi limiterd a segnalare che questa relazione esiste ¢ che nella dina-
mica culturale di societh complessa_ e stratificata, i grado di coscienza, di
clz o incipale. La dialettica « coscienz j

« coscienza_di classe-ideologia-cul-
fura » rimane apcora come un campo vergine per la ricerca antropologica.

Ai fini di questo saggio, setve sottolineare una caratteristica delle culture di
classe: quella per la quale si definiscono ¢ solo sono comprensibili dentr> un
sistema sociale pid ampio che includa culture di classe opposte. In altre purole,
per quanto gli clementi: di culture di classe opposte risultino antagonisti — per
esempio, in una si avversano i valori .dell'altra, © si creano antivalori — le loro
comprensione & possibile solamente all'interno del sistema globale; le loro mete,
le loro prospettive, la loro realizzazione saranno possibili e intellegibili solamente

’interno cfel sistema di classi. Una cultira di classe — sia pure ‘2 cultura di
una classe oppressa € sfruttata — non colloca mai la sua realizzazione al margine
del sistema; in ogni caso, potra condizionarla alla trasformazione di esso — ma
di quel sistema, del suo sistema — quello in cui & inserita nel momento, ma che
in nessun modo la comprende € include nella sua totalitd.

Cosi ‘come & stato esposto, il problema 2 complesso e non & stato molto stu-
diato; intenzione di questo saggio, d'altro canto, i impedisce di approfondire
I’analisi, Dobbiamo ora trattar¢ la situazione delle culture indigene nello schema
della ‘cultura nazionale che abbiamo abbozzato.

_Pi)ss_inmo‘cbnce ire le culture indigene del Messico come culture di classe,
allo"stesso modo in cui alcuni aiﬁﬁfx’Tm'f&Ydﬁnn“di‘a‘ﬁiﬁil’are la popolazione in-
digena ad un_segmento Ear:icolarc Ji una classe sociale nazionale *? Dal punto di
vista della fesi che sostenmnm‘ﬂggg'aevigs‘;igmguw_ajﬁ termini general,
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« feudale » dentro Ia sua stessa societd nazionale): il che non impedisce che, in
| ultima istanza, il prod dello sfrut vicariale benefici la societd nazio-
settore dominante non indigeno della societa globale, La differenza fondamentale : nale nel suo complesso, una volta che entra in circolazione per i suoi canali ecop
si basa sul ffm‘o che le culture indigene stabiliscono la loro prospettiva storica e ! nomici senza essere stato prodotto da alcuno dei suoi settori,
la 11010 legittimita af margine del sistema di classi predominante nella societd glo. [ E io late che I'indj non & sempre stato soggetto ad uno
ale. Questa affermazione richiede qualche considerazione un po’ pid dettagliata, sfruttamento vicariale, in quanto neﬁ'epoc- coloniale, & forse mcﬂe nel primo
secolo della lndipendenzn,cj

. L
effett.x, prese nel loro insieme, lo culture indigene p caratteristiche so-
stanziali’ che: differiscono dq quelle proprie delle culture di classe, all'interno del

Partiamo, in primo luogo, da un fatto irrefutabile; a partire dalla conquista a forma di sfruttamento era ¢centrale allinterno del

spagnola, le culture indigene sono state culture oppresse, dipendenti, soggiogate, sistema ecc globale coloniale, nel senso sopra ésposto, Mano a mano che
dono culture, in una pnrolg, di popoli sottomessi, Durante questo processo, che P'economia nazionale si trasformava, fino a cristallizzarsi oggi in una forma di
ura gia da 450 anni, molti popoli furono distrutti ¢ molte culture sono comple- duzione capitalista in via di industrializzazi sfrut dell’indi

tamente scomparse; quelle che ancora perdurano, sono state profondamente mo-
dificate, In che modo sono state modificate? E impossibile ammettere che i cam-
iamenti abbiano ayuto luogo unicamente per l'azione di fattori interni, Al

contratio: la loro dingmicq pud essere compresa unicamente nell’ottica di una
situazione dj contatto, e di una forma molto particolare e concreta di contatto: la
situazione coloniale, dove un BLUPPO con cultura propria sottomette, si sovrap-
bone, domina e sfrurrq altri che Posseggono una cultura diversa, Questo sistema
u:nsforma lc' culture dominate; al loro interno, ¢ come effetto della situazione colo-
niale, alcuni tratti e istituzioni spariscono; altri si rinforzano; altri ancora ven-
gono introdotti o creati, e tutti si riaggiustano, Quando, per Ia azione di fattori
stotici, si rompe un sistema’ culturale nelle sye strutture fondamentali — come
accadde nel caso dj tanti gruppi preispanici — Jg strada & lintegrazione dej suoi
llga Nuova Spagna,

1,

» 10 8
smise di essere la base del sistema ¢ si andd riducendo alla forma vicariale che
presenta oggl, (Evito delib il i i sf « marginale »,

per quanto possa sembrare strano, perché in una descrizione seria dell’attuale
sistema ec i i le forme vicariali dovrebbero essere i
incluse come parte di esso, anche se non come la forma essenziale),

Vale la pena di tentare alcune conclusioni preliminari di quanto esp fin
qui. Le comunitd indigene sono in relazione con la societd nazionale, ma le loro
relazioni sono asimmetriche (cio?, non hanno luogo su una base di reciprocita),
a_scapito delle comunita stesse; lo sfruttamento 1 quale sono sottoposte & vica-
riale rispeno) al sistema nazionale domi fond: le nei termini della

Foe

, ma
ita_indigene posseggono una propria cultura, ma &

!
[
|
|
|
|
|
]
|
|
[
( la cultura di un 8ruppo minoritatio dominato e pertanto & oppressa, difensiva e
I isolata. Divclrsa daﬂ}: .culnl:u degli sflrumti all’interno d;l ;isterlm domimnlte
. g (cultura di classe), che anche & una cultura oppressa, ma che ha alternative solo
= rI:‘:v i:;o:ﬁéﬁs:;t:dq\;;s;ia,Ienw:{scsx;telx:cqte, la storia djﬂ gruppi indigeni che sono ‘ dentro il sistema nazionale; e culture indigene hanno alternative fuori di questo -
oo, ono, adotte i quelo' che' porebe. defns o e sitasone Gw | e perch non fondune e el in eyl e
n ] ¥ 0« incita- ma In un passato proprio ¢ distinto ¢ in una storia di sfry amento marcatamente
:e]::tt' ;fsgenetalme{:te al livello della'_ comunith loca]F. I gruppi indigeni si rivol- indigena; ed & stato proprio I'essere stati sfruttati come indigeni quello che ha
; ot o-se._stessi_e_rinforzarono i legami interni della comunitd; ctb favorf [ permesso Ia sopravvivenza della loro caltura diversa,
$ i sistemi s.ocml'x. che oggi chiamiamo corporat o _corporativi, che si esprimono in [
molti modi all interno delle comunita indigene: nella forma d; governo, nei mec- P
canismi economici, nelldvita religiosa e rituale, negli obblighi che si dev,ono adem- ' |
ﬂer; con 15 comunitd per mantenere il diritto dj appartenere al gruppo, ¢ in moltj i
trl aspetti, L'identits etnica si basa, in questi casi, sulla sopravvivenza di una l
cultura sottomcss‘a, di carattere nettamente difensivo e isolato, |
signiﬁuc[:gnﬁc:;f;g:mne corporativa della comunira indigcuu non significa né ha i
oot 2. r.nente che non si mantengano legami dj diverse forme con Ia [
ominante; al contrarjo: come gid si & detto, la loro struttura peculiare
pud cssere intesa come ung risposta alla natura asimmetrica di queste relazioni ‘
g;::; lla ;iocxeth globale. Quello ch.e e‘: concomitante alle caratteristiche delle comy- |
it ind g;l:le ¢ il carattere (oggi vicariale) dello sfruttamento cui sono soggette |
bgg:te resto de.Ha societa globale. Queste forme vicariali di sfruttamento
... st ﬂ.lsc_ono un’altra differenzs fondamentale tra Ja situazione indigena e la situa. ‘
zione di classi dentro di uno stesso sistema: le ho chiamate vicariali proprio per-
¥ ché fon si adattano completamente alle norme delle relazioni economiche carat- l
l

11 dominatore ¢ il dominato %
[...] Non & necessario apportare altre prove per accettare il fatto evidente che
le culture indig opy e sot , non hanno avuto negli ultimi quattro
secoli le migliori condizioni per sviluppare le loro p ialita, Inoltre, molte
delle loro caratteristiche furono imposte, a volte con la violenza, dall'esterno, e . .
si & cercato di inculcare all'indigeno una falsa coscienza di sé, espressa in un modo
di_autodefinirsi non in termini della propria cultura, ma sempre in relazione e
contrasto con la cultura nazionale, La cultura nazionale ha cercato di appropriarsi
anche del passato indigeno e di farlo suo; non solo si nega I'indigeno di oggi,
ma lo si spoglia anche del suo passato e si pretende che per recuperarlo cessi di
essere indigeno! .
[...] Alienando le culture indigene, facendole non autentiche, la cultura na-

zionale si autoaliena e diventa non autentica nella stessa misura, Il destino d
(e h

dominato non @ alieno da quello del dominatore; sono irrimediabilmente
uniti [...]. Anche la cultura nazionale & distorta dalla sua relazione di dominazione
con le culture indigene; finché sussiste questa relazione, nemmeno essa potra
taggiungere la propria autenticita.
La non autenticita della cultura nazionale & vincolata, da un lato, alla sua rela-
dall™ary ,alk sua relusd

¢, alla fee .
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di culture di classe all'interno

del sistema _nuior}n] r l, natura delle sue contrad-
2B

' , la p
e, rappresenta, d'altra
ica, la la"mc'!i

autenticitd come cultura
) n

, cid che si pud

le culture nazionale  indigena & chep‘:l 'z%ncll[\:f:re“&l‘lll:

.‘lnchs se in m'-rlr‘léu diversa, E che la liberazione delle
non solo perché queste raggi

a,
relazione, dialettica tra

mente stabilito, di decidere da sola riguardo al proprio destino, e cid non accade
solo nella pratica, ma anche all'interno di una presunta tesi di liberazione.
Fino a dove avanzare su un’altra via? In primo luogo, dobbiamo sfumare
ogni proposizione. La aff che non esiste una ma molte culture indigene
in Messico & gid diventata un luogo comune. (A questo punto, varrebbe certa-
mente la pena di studiare fino a che punto miolta di questa atomizzazione sia
isul loniale ¢, in questo caso, in che misura sia lgniblle.ln

tura nazionale nvangl nel e s

Integrazione o autonomia?

Con la prospettiva qui 1
alquanto diversa da quella dell'indi
grazione dell'indigeno com

o ufficiale, Ha senso parlare della inte-

prima di i
integrazione o meno del oy, R o

i che la socictd nazionale manti

distruzione a partire dalla base delle forme d; nsflre\:lze
meno. E quando questa misura sia
1di senso perché allora né le culture

:on le comllmlti indigene, la
amento cui esse sono sottoposte, vicariali o
stata adottata, la_domanda stessa sard priva
indigene né la cultura nazionale sarebbero

Non & possibile valutare le attuali cult
acitd di sopravvivere come tali nel mondo
e come aborti della storin — il che,
volente o nolente, I'in g
opprime, distorce ¢ falsi

moderno, non ¢ possibile

o in f‘ln I:;H conti, & quclp::)hc fn',.
ma el i

i s minare la pressione che le
La posizione migliore dell'indigenismo ufficiale vede |

passo p;lr In n;n'lformulone della

"integrazione dell'indi-
societd nazionale, come una risorsa
. Si pensa che l'indigeno
rimane tale, vale a dire
sua prospettiva di liberazione
trd lottare nei termini
. Nella sua condizione
o classe sfruttata ¢ sottomessa
alsa coscienza di questa ltinjnzlone ¢ non arriva ad

non possa contribuire a questo compito fintanto che
In sua capacitd di azione' ¢ la

delle contraddizioni interne proprie del s
attuale lindigeno

del sistema :nloni}l‘:,' ﬁ?{:::vnmeme, - i o
acquisire Ja sua vera cosciens
il suo attegglamento e la sua mentalitd
cul lo aiuta a sbarazzarsi della sua fals
lm;’u —_ -vulad n dire la sua identith

r avendo gi

e v: r;:ensionm gli argomenti
cedente, vale la pena
trico e la manipolazione
impliciti in questa

& positivo per lindigeno nella misura in
a cosclenza — la sua coscienza di indi-

rincipali per cui, secondo me, la
u esposta nell'argomentazione pre-
;n are un altro punto, Riguarda il carattere etnocen-

digeno da parte della societd nazionale, che sono
uturo per lindigeno; egli dipende da
n altea maniera, ¢ in funzione di cid,

posizione: non c¢'®

uanto viene deciso dalla nonr;lnlgcletl:l.dl

no una risorsa da |
B

ricostituzione di unitd sociali maggiori una volta di a rela: rica
con la socierd nazionale). La documentazione etnografica disponibile mostra che
la situazione & molto diversa all'interno delle diverse etnie. Non & pon;albilc ten-

tare un conciso I ma @ 8 alcuni
criteri che fond li in qualsiasi analisi di esso. Quello demografico
ne & uno; la inuitd & la ione dell’area pata da una stessa eu}h; il

ado in cui ogni cultura ha incorporato sistemi i alla g
E forme concrete attraverso cul ogni etnia si relaziona con il resto della societd
globale. Con questi ed altri crllerfnllgniﬂcniv( sard possibile vedere quali etnie
mantengono condizioni che offrono solida base alla loro autodeterminazione ¢
quali richiedono elementi e restituzioni dalla societd nazionale per aspirare alla
autodeterminazione ¢ quali infine sono state in qualche modo abbattute dal si-
stema coloniale che ha come prospettiva storica solo la loro scomparsa ¢ la assi-
milazione dei loro membri da parte della societd nazionale o altre etnie conso-
lidate. Tiptto questo, torno a sottolineare, previa la rottura del sistema di sfrut-
tamento dei gruppi indigeni da parte della socierd nazionale. '

Evidentemente, arriviamo ad una inevitabil Jusione: la_prospettiva per
il Messico, di uno stato pluriculturale, Sarebbe incompatibile la presenza di di-
verse entith etniche con l'idea di una unica patria? Si escludono a vicenda la
pluralith culturale e la partecipazione in una patria comune? Direi che la realti
attale e ln storia offrono molti esempl che danno una risposta negativa a queste
domande. Bisogna ricordare, in primo luogo, che le societd grandi e complesse,
stratificate, presentano in tutti i casi diversitd culturali tanto nel senso orizzontale
(culture regionali e/o locali) quanto verticale (strati ¢ classi). La unitd della cultura
in queste socleth non & né omogenea, né armonica ¢ statica, ma dinamica e con-
teaddittorin, La diversitd culturale, di per sé, non & incompatibile con l'idea di
nazione.

Cosf, abbiamo visto che le culture indigene del Messico si disting dalle
culture di classe, in quanto possono tracciare la loro prospettiva di realizzazione
futurn ol margine della socictd nazionale; questa parrebbe essere un'argomenta-
sione contro quella della unitd nazionale con persistenza delle diverse etnie. Ancor
di pid, cid che condiziona, in un dato momento del processo storico, la stessa
prospettiva di un gruppo etnico, diversa dal progetto della societd nazionale do-

i & precl ln sua situazione di gruppo e cultura dominati, sotto-
messi, sfruttati In quanto « indigeni »: la_liberazione delle etnie minoritarie dal
sistema di relazionl asimmetriche cul sono e sono state sottoposte da parte della
societh dominante, risulta essere una condizione previa per la strutturazione di
uno stato pluriculturale.

Da quando in Megsico si i d il regime coloniale, la societd dominante ha

f profonde trasformazioni: ha ngTiunto la sua indipendenza politica, ha
condotto una riforma liberale e una tivoluzione agratia, il che ha modificato le
sue stesse fondamenta, Durante questo processo l'indigeno rimase, risentendo so-
lamente in modi diversi gli effetti di esso. Alcuni cambi i furono 1
fnerlenmoio. }a testituzione delle terre), ma altrl si limitarono a cambiamenti del




|'uguaglianza giuridica e la cittadinanza piena), il che prati i
a | s praticamente non ortd quitsi
E:ﬁnun reale nelle itd indig Inoltre, molti cr:mbinr?mmi
a societd dqxplmntc furono contrari agli interessi indigeni — come 'ammor-
tizzare beni non malleqnblli — che distrussero la base territoriale di molte comuniti,
lVlene alla mente la che espose chi il vicert don Luis de Ve-
asco nel 1559: « Le due repubbliche che itui questo regno, la spagnola
¢ la indigena, 'hnnno tra loro, quanto a governo, aumento ¢ stabilita, profonda
ripugnanza e difficoltd giacché la conservazione della prima pare essere sempre la
:gg::li?ne el dllstruzic;ne dell'altra » . In altre parole, le trasformazioni della
1 te le i 9 i una maggior capacith espansioni-
:_ﬂ_c,g,,che si estrinsecd a spese della popolazione indi enn.g‘:hc, inP:nolci ugi ;fﬂ%
a destrutturazione totale ed alla scomparsa delfe comunitd, Questa & "la-via

che si segue e che di forma alla politica ind la cuidi

] . . - o ul

limitata =tﬁ:bcdxsce prima di tutto alla espansione del sistema dominante. In ogni
caso, quello che qui & che le ita_indi hanno sofferto gli effetti

4le1 cpmbxamenu qellu societa dominante, ma che questi cambi sono. trasformazioni
altrui, non_proprie, che le colpiscono in moda diverso di quelle sofferte dagli
altri settori della societd dominante. Gid ho segnalato precedentemente come lo
sfruttamento dell'indigeno, oggi, & vicariale nel termini del sistema economico
dpm{nah_tc ¢ come, a sua volta, & definitivo ed essenziale nei termini della comu-
nitd indigena, per la quale, da questo punto di vista, lo sviluppo del settore mag-
gioritario della societd globale non significd alterazione alcuna dei meccanismi
che la soggiogano. Per questo, precisamente, il progetto della popolazione indi-
ena &, in questo momento, diverso dal progetto della societd nazionale: perché
a sua liberazione da quest'ultima & una tappa previa ¢ necessaria.

Una volta i la sua lib ne, la prospettiva di un nazionalitd co-
nimne torna a presentarsi, ma allora & possibile, senza che le differenze culturali
:ﬁ ;mrc:’ ostacoli — non perché non esistano, ma perché esisteranno senza il sistema

relazioni asimmetriche che oggi le inquadra. Il problema per instaurare una
nazionalitd comune non sta nella pluralita culturale dunque, ma nello sfruttamento
¢ nclla sottomissione di entita sociali con cultyra differente.

.

K
.La critica come fondamento della utopia

Come si situa in questo schema la antropologi i i i, nei
y situa_i ogia sociale?
tﬂ'mlm i dell mdllgemsmo che vede il probl g ,‘ ceomeF mu?i g o nﬁ
acculturazione, "antropologo risulta essere lo specialista chiave, gia ché egli
cgpuie le culture indigene ed indicare i modi di azione che cc;nfid::a a;scltlm%“ﬂ?
perde comunitd ¢ che raggiungano le finalitd della societd dominante con il minor
grado possibile di conflitro e di tensione ¢, Detto con parole meno eleganti: & un
tecnico della n’n.mpohzlone degli indigeni. La sua funzione & di articolare I'azione
della societd nelle situazioni i lturali il miglior ti-
;uig:;: con la msg'gigx;n rapidita. Per questo, impara a conoscere quali sono le
rse ! e ita indigene ¢ come possono essere manij
?ngiacuxixemo dall’ esterno — questo solo in teoria, giacchpz nella realtd della E:xl:l::
genista, s} fa dell'antropologo un amministratore, funzione per la quale non

P ente prep
In questa situazione, I'antropologo messicano & uno specialista in culture in-

—

digene; sl concentra di preferenza sullo studio delle comunita e arriva a dir tanto
a tentare una visualizsazione reglonale; la sua ottica tende ad essere funzionalista,
vale a dire tlafferma Ia relazione reciproca tra tutti gli aspetti della cultura giacché
questo metodo permette n una certa misura, di prevedere le ripercussioni secon-
.‘nrir causate da una Innovazione o Al trovare | fattori indiretti pid importanti
che si oppongono ai camblamentl che sl vogliono introdurre, In una parola, il suo
problema & la comunith Indigena e non In socleth globale,

Ora, alla luce delle idee sopra esposte, diventa ovvlo che la prospettiva della
antropologia sociale In Messico doviebbe essere annal ldlvcm, {’n prlm?_ luogo,

la conoscenza el gruppl ndigent diventa p 1bil e
considerazione il processo storlco dolla loto oppressione da parte della societd do-

minante. La « funzionalith » delle culture Indigene non pud pld essere vista come
espressione_armonica, ma come un risultato n‘tlnlmtm della relazione dominante-
dominato. La sua comprensione csige la conoscensa di ambedue | termini di que-
sta contraddizione ¢ non solo del segmento dominator questo b il punto cruciale.

Cosa accade in realta quando si amplia dialetticamente 1a vislone dell'indigeno?
In_primo luogo, una percezione della nostra stessa vocletd Nel passato, la etno-
logia — madre di cid che oggi si chiama antropologla soclale — #l definf come
lo studio dei popoli classificati come « primitivi » 1'.-; Ia tleoren sugll « altrl »,
li alieni. Era utile per comprenderci meglio, ma solamente per contrasto, rive-
ando modalita diverse che rendevano coscienti le nostre proprie pecullarith. Fino
a che si prod la espansi coloniale, gli etnologl continuarono & dedicars)
al loro minuzioso compito di costruire Uinventario delle diverse culture della
Europa Occidentale — ‘che costituiva, in qualche modo, il parametro universale,
la misura e il punto di riferimento di tutte le altre calture Si ignord |1 reglme
coloniale fino a che questo comincid a disfarsi; solo allora, -lmnT videro la ne
cessita di allargare la loro visione del tempo sociale e capire la situazione colonlale
nel suo insieme. Ma anche cosf, il punto di partenza, cid che si voleva splegare,
continuava ad essere '« altro» e il « nostro » veniva considerato solamente nella
misura in cui fosse imprescindibile per capire I« altro », mai come un pro-
blema in sé.

1 indiscutibile la necessith di conoscere la gamma completa della esperienza
umana; ¢, inoltre, & un compito urgente — pit di molti altri — che l'etnologo ©
I'antropologo scciale sempre devono adempicre. Ma, nella misura in cui non si
tratta solo della conoscenza, ma di una conoscenza che si deve manifestare in
forma di azione su altre culture, come nel caso dell'indigenismo, la responsabilitd
dell'antropologo acquista certe caratteristiche. Non si pud accettare semplicemente
come date la societd e la cultura proprie, né & pertinente vederle solamente come
un riferimento frammentato per la miglior comprensione dell’indigeno. Postu-
lando la relazione dialettica che unisce le comunita indigene alla societa globale,

‘antropologo si  trova lefettibilmente con una opzione molto pid radicale:
quella di giudicare la propria societa e la propria cultura.

Non significa nulla dire sempli che la c dell’altro ci aiuta a
capire il nostro. Significa che, nel caso della popolazione indigena, questa si trova
legata alla nostrd societd comé*lo schiavo al signore, & P'uno non pud essere capito
senza Valtro, di pid, non esite come tale senza l'altro. La conoscenza delle comu-
nita indigene rivela realmente la nostra stessa societd — € non csattamente quegli
aspetti che pit ci piace re, i i ° Jare. Siamo rivelati come
il «signore » e non come & Paltro ». Troviamo la nostra cultura alienata dalla sua
relazione dominante rispetto_all'indigeno. Capire veramente lo schiavo, significa
capiie o v Ialiertione cd e :
[ 9
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rivelata la nostra stess socictd, una volta esibita la alienazione della nostra cul-

lnn-n, la posizione dell’a htropologo non pud essere piti critica in relazione ad am-
hedue. Mcuo in 'cvxdgn 4 cid solo per dare fondamento concreto, in questo caso, |
arun principio di validitd generale sulla funzione sociale dell'intell sttuale: quella !
di esprimere la coscienzd critica della sua societd, La etnologia, che tino sp'ec?alism
d{crfmf [:loco tempo fa come ch delle molte vie di uscita che la cultdra occidentale i
of :!:ii.' alcuni dlcx suoil membri non conformisti, cade cosf nella sua stessa con- I
traddizione, obbligando glii antropologi 4 porsi dal lato opposto di fronte all
loro renl_th', obbligandoli| ad, assumersi le loro responsabilita, !
nonLaugxﬁonl: cr.mct}lde.lla cpltpfa € societd proprie non pud essere frammentata,
deUnpdomig:lz?;:le nsgulll'ai;%ei;:ngm é)::sl:?eémc derivnlt’i‘ dalla (sj\lilenazionc che risulta
in \ appena ['inizio i i
:joﬁ-"e antropologo, arriva ad affrontare la p?gprin realtd soceioc?lrt?;;:l:o p;:u:xhr‘e'
]a mdlgcno; Sono x_noltg le maniere e molzq diversi i meccanismi attraverso cui
czx:Oftm .:{alcxctilé nhena,tg ¢ si rende necessario capirli tutti per una comprensione
esnuﬁ:::nol l;;:ﬁl unque_dlx essi, Le corszc?dizioni dcl}a societd dominante, non §i
relazione sia viczrisa‘ll: ;:iaftorxrlrxeinfogelh:ndlgcno:' nl:ibmmo L vislto M g
cla Vvica cconomia dominante; inoltre, la contrad-
jlzmne con lmd.lgcno‘ non potrebbe essere spiegata dal lato della nostra socic:J:‘\
€ non come parte dialettica delle sue stesse contraddizioni interne e dalla_sua
condizione dctgtmir}ntu dentro il sistema di dominazione imperialista. Tutto uc:
:;:oofomplessp'lrraz.lonale, di contraddizioni deve essere sottomesso alla critica qpin‘;
: ag a;soalvirgxu radicale, :In questo compito, la antropologia sociale ha un ruolo
-, I;;)tx;endo in evidenza: la. irrazionalitd di molte strutture attuali, dimostrando
£a¢ altie non sono necessarie se non per mera contingenza — essendo, pertanto,
lrra}:son.all — lr’rxostrftndo'll lpro carattere gratuito ed erroneo, si fa c.riticn ma
:?: e ﬁx cuz:_ utopia. La azione costruttiva, la gestazione di modelli che elimi.~
0 alla radice le deficenze del presente le cui cause e dinamica siano state per-
cepite, & la' contropartita inevitabile della critica. La utopia_ e la organizzazilt)me
?il ﬂngz\ia.lo'n dove xl.qundlrg di valori vigente ha dimostrato la sua inefficacia sto-’
Ina:;ita aL;m:txz(g)iga’glone bdl fnuove e migliori forme di fare le cose, di migliorare
Svlis. s gia pud cont_n.b\\me molto a forgiare queste utopie, poiché il
u mpo abbraccia la molteplicita della esperienza umana, registra le alternative
:;gss:it:t.dagh uolmtm, d:ﬁmostra la viabilitd di tanti progetti ,q
enti con culture dive i i i indigeni ]
ey al qumﬁ;crse. Abbiamo molto da imparare dagli indigeni ;

N

Alla ricerca di un progetto per la antropologia sociale in Messico

i
uelll-': g:-ecixsazxom Eatte_n#l corso di questo saggio ci portano ad una revisione ;i
q ¥ e la antm.p‘ologxa fub e deve fare nel quadro del Messico contemporaneo.
", .ﬂlslz?o con;pxtll generici, di 'rcalizzazionc indeclinabile, per qualunque disci-
gals g,ru ia 1_c:tn? ogia, la thg'ls.tm\zlonc completa delle diverse culture e subculture
T, pp <1: e formano la societd globale. La prospettiva storica — la_conoscenza
i olsvx uppo, dcl.le sue modificazioni nel tempo e dei principali fattorj che |
U‘%“em UORO a questi camb 1iti — & indi bile, e in sitharioni
TR com seretodls o P = pes S soprattutto in ﬂlf{l'a?vihnl

o

e dell’'abbandono in cui versano molti archivi, non abbiamo ragione di limitar
ad una visione statica, ad un semplice taglio nel tempo, quando possiamo, al co
trario, conoscere molto del problema nel suo complesso e ottenere una prospetti
dinamica pid ricca e suggestiva.

Insomma, questo compito, accettato generalmente da tutti gli antropolo
non risponde in maniera totale alle necessita del momento, né esaurisce la respc
sabilitd presente dell'antropologo sociale. Per render conto del suo compito, qi
sti _deve non solamente identificare e studiare i gruppi con cultura diversa, 1
anche capire i legami che li uniscono. E non solo in termini di relazioni bilaters
ma nel contesto di una struttura globale che & molto di pid della semplice som) -
di queste relazioni. In altre parole I'antropologo deve acquisire strumenti conc
-tuali che, ora, non sono parte del suo addestramento accademico, soprattu
quelli che permettono di capire il funzionamento e la organizzazione di socie
ampic, complesse ¢ stratificate — specialmente dei loro meccanismi di potere
“che saranno il quadro in cui si situerd lo studio dettagliato dei singoli grup)’
Non si tratta di sostituire 'oggetto tradizionale di studio della etnologia — grup;
circoscritti spazialmente, con culture diverse — ma di dotare queste ricerche
una prospettiva pid ampia, pid coerente ed esplicativa, ¢ allo stesso tempo p
mettere alla antropologia la apertura ad affrontare problemi in una scala soci
_molto pit grance.

In un altro saggio”, ho scritto sul processo di riduzione del campo di stus
della antropologia: quanto piti risaliamo nel tempo, pit il suo oggetto di rice:
diventa grande e piti complesso. L'archeologo non studia villaggi: studia civi
zazioni di societi classiste, con cittd e strati sociali altamente speciatizzati ¢
produssero sviluppi intellettuali ricchissimi. In cambio, l'etnologo che studia ¢
ture vive si limita generalmente alla conoscenza di un villaggio o di una pice
regione e lascia da parte 'analisi e la ricerca della societa globale che 1 circon
Comunque, nulla impedisce di volgere di nuovo I'attenzione a questi proble »
- piti ampi. Come gid si & visto, cid non solo & auspicabile ma anche assolutamer
indispensabile fosse anche solo per comprendére Ja comuniti locale.

Fino a qui, avremmo una antropologia piti razionale e meglio strutturata,
pace di realizzare una descrizione dei fenomeni socioculturali nel Messico di og
Ma questa antropologia, senza una visione critica, sarebbe ad ogni modo ineffic:

er capire cid che descrive ed arrivare a cid che realmente succede. Questa visic
critica pud essere solo il prodotto di una volontd di analisi indipendente, deriv:
idalla accettazione di un impegno sociale. Per impegno, intendo qui
che la_conoscenza acquisita_sia servizio della
delluomo 1n senso astratto, ma dell’'uomo & 0,_storico, dell'vomo della nos’

stessa_societd, in_primo luogo, perché & la_pid vicina e perche la5ua azione & v
co. tamente alla_responsabilitd dei suoi stessi mem ti). Le mille for
dcﬁﬁdtﬁ‘mafmmm'éﬁﬁf il nostro impegt
Ia nostra stessa alienazione, quella della societd cui apparteniamo e della culn
di cui facciamo parte costituiscono il quadro immediato e concreto in cui que
-Ampegno dovrd esprimersi come azione. Non ¢’¢ modo di liberare gli altri se rit
['niamo schiavi — o signori — non ¢’ modo di redimere 'indigeno se non li
riamo la nostra stessa societd, disalienando la nostra stessa cultura. Per questc
necessario contare sull’analisi critica che I'antropologia pud fare della realtd soc
~culturale. Questo-2—il-suo_impegno.

(Trad. di Paola Franciosi)



